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HAKONARMA1 IM LITERARISCHEN XONTEXT

Hikon ASelsteinsféstri, der nach den Sagaangaben im Jahre 961
nach 27jdhriger Regierungszeit als Ednig von Norwegen starb, hat
fiir seine Chronisten im 12. und 13. Jh. ein zwiespHltiges Bild
hinterlassen, Von seinen belden Beinamen hat der des Adalsteins-
féatri e¢inen neutralen, fakbtisch-politischen Klang, wihrend dexr
Beiname 'inn gd¥i' eine zus#dtzliche ideologische Komponente ent-
hdlt. Alle Quellen wissen, daB er von EKindheit an am englischen
Hofe des EKSnigs Ethelstan getauft und in christlicher Umgebung
erzogen wurde und daB er nach einem vergeblichen Versuch, Norwe-
gen zu christisnisieren, als Heide starb. Nur Historia Norwegie
nennt ihn deswegen einen Apostaten, der "nicht Gott, scndern den
GBttern" (3. 106,13) diente. Doch das Fakbum der Apostesie mit
seinen theologischen Implikationen blieb fiir die weiteren mitel-
alterlichen Interpreten seiner Biographie bestehen, wurde jedoch
mit einem Gegenakzent versehen. Dort, wo die Dichtungen des nor-
wegischen Skalden Eyvindr Finnsson skdldaspillir (ca. 915-986)
und besonders sein Sterbegedicht auf Hakon, die Hékonarmhl (Hkm.),
noch in lebendiger Tradition standen, muBte der heidnische Akzent
sein Eigengewicht entfalfen.

Es ist mein Ziel, zu zeigen, daB dieses echte Dokument eines
heidnischen Dichters und Augenzeugen den literarischen Kontext
weithin bestimmt hat, weiter, als man zunichst glsuben michte.
Und die literarische Gestaltung im Prosimetrum verlagert viel-
leicht die Sinndeutung von Hakons Schicksal oder differenziert
sie zumindest gegeniiber den Deutungen, dle in neueren Forschungen
von Klaus Diiwel (1985) und Gerd Wolfgeng Weber (1981) gegeben
wurden. Ich stiitze mich vorwiegend auf die Darstellungen in
Fagrskinna (Fegr.) und in Snorri Sturlusons Hbkonar saga gbla
in der Heimskringla (Hskr.), da nur diese Quellen in unserem
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Fall das Prosimetrum bieten, und nehme mit anderen Forschern am,
dal Fagr. fiir Snorri die Vorlage war.,Die'Dérstellung in Agrip
kommt hier weniger in Frage, da sie zwar Eyvind nennt und eine
breitere Form gekannt zu haben scheint, aber selbst keine Verse
bringt.

Am auffélligsten ist in diesen Zusammenhingen die kurze Dar-
stellung von Hekens Leben in Snorris selbaténdiger Ol4fs saga
helga. Hier wird die ideologische Problematik iiberhaupt nicht an-
gesprochen; kein Wort iiber christliche Taufe und Erziehung, iiber
Missionsversuche als Ednig und iiber die heidnischen Begleitum-
sténde bei seinem Begriébnis, Das Argument, daB die EKiirze des Ab-
risses dies verhinderte, sticht nicht, da bei der sozusagen rein
politischen Darstellung Umstﬁndlichkeiten und Wiederholungen
nicht vermieden werden, z.B, die Hinweire auf seine Ahnlichkeit
mit dem Vater (8. 13,7; 16,1/2), so daB die Bsuern im Thr¥ndelag
in Hekon pinen Herald hérfagri redivivus sehen (S, 15,11/12). Die
gute Beziebung zu Bigurd, Jarl von Hledir, ist durch politisch
motivierte Verwandtschaft gekennzeichnet. Seine schnelle Annshme
als Kbnig erreicht Hakon durch das Versprechen der Riickgabe der
Odalsgiiter, die sein Vater den Bauern genommen hatte. Das rein
positiv-gézeidhnete Bild Hakons erreicht seinen EShepunkt in einer
Gessmtbewertung als Friedensfiirst: Hans aulld var sva gol at alla
¢fi silan hefa par lanzmenn pat i minni haft. ba var allzconar ar
bedi a s¢ oc landi. ba var £ridr sva gedr bedi med buondum oce
caupmonnon at engi grandadi annars fe. oélengi gerdi audrom frid-
brot {(S. 18,5~9). Obwohl auch hier die Phraseologie eindeutige
Hinweise auf christliche oder heidnische Ethik vermeidet, scheinen
mir -das gewisse Pathoa, die Betonung durch‘das Adjektiv 'godr'
und der Inhalt des ersten Satzes auf einen Bezug zu Hkm, zu deu-
ten. Wenn also Snorri Him. demals schon kannte, was doch wohl
wahracheinlich ist, hat er dies gut verschleiert - wohl wegem der
genannten Problematik, die das Gedicht unﬁeigerlich mit sich
brachte.

Snorri verwendet das einmsl geprégte Wortmaterial sehr ge-
schickt in seiner erweiterten Darstellung in Hakr. (vgl. die
zitierte Stelle mit I, 8. 163), stellt sich gber nunmehr der Prob-
lematik in beiden Richtungen bie zur Parajoxie. Im Londoner Vor-
spiel (I, S. 144-46), das snekdotisch esusgeweitet die Namensge-
bung 'AJalsteinsfbatri' erklért (wie in Fagr.) wird Hakons unte-
deliges Christentum betont, dann verdrdngt und erst bei den Vor-
gingen, die zum Ende filhren, wieder aufgencmmen. Die Frage,
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warum Hakon erst nach léngerer Regierungszeit die Hiasioni'erlms
anstrebt, keann eigentlich nur deamit beantwortet werden, daB
Snorri der Tradition folgte (wie_ Fegr.), wenn er such versucht,
das Zégern politisch zu begriinden (Kap. 13). Aus Jerl Sigurd,
dem politischen Helfer, wird der ideologische GegenSpielar, der
gber nicht feindlich, sondern vermittelnd suftritt. Des breit
susgemnalte Bild von dem heidnischen Kultfest in Hladir mit sei-
nen Opferriten in Eap. 14, das den Angsben iiber die chrimtlichen
Zustinde und Bemiihungen in Hakons Umgebung parellel gesetzt wird
(Kap. 13), scheint von Snorri selbst entworfen zu sein nach An-
regungen, die Diiwel in zum gréBten Teil dberzeugenden Untersu-
chungen aufgespiirt hat und die somit nicht einer echten heidni-
schen Tradition sngehoren. Die dann folgenden Auseinandersetzun-
gen mit den Pavern im Thréndelag, die sich der Einfiihrung des
Christentums widersetzen und schlieBlich den Kinig sum Opferm
zwingen, weisen in ihrem dreistufigen Aufban mit den Urtlichkei-
ten: Frosteping, Hladir und Merin enf Snorris Gestaltung des
Missionsvorganges in der 0lafs sage Tryggvasonar hin (Kap. 65-
69). Auffdllig ist such die Ubernahme etlicher Namen, wie die
Ubersicht zeigh:

Olars saga Tryggvasonar (Eap. 67) Hékonar saga gbda (Eap. 18)

1, Ekrr af Grytingi Earr af Gritingi

2. Asbjern Asbjorn af Medalhfisum
3. Porbergr af Qrnesi borbergr af Varnesi
4, Ormr af Lyxu Ormr af Ljoxu

Ich vermute, daB die Darstellung in der Hakoner sags gbla der
stirker traditionsgebunderen Darstellung in der 0l&fs sage .
Tryggvasonar nechgebildet wurde., Beide Darstellungen sind nicht
durch Strophen gestiitzt, wenn man von der wenig besaganden Stro-
phe Eormaks in der Hakonsr saga absieht (Eap. 14).

Dagegen ist die Schlacht von Stord, die den Gipfelpunkt der
kriegerischen Auseinandersetzungen Hakons mit der Eirekssdhnen
und die Ursache fiir seinen Tod bildet, in drdmatisch reichem
Prosimetrum geschildert; der Abachnitt enth&lt bei Snorri vier
lose Strophen von Eyvind (Bkj. Leusevisur 1.2.4.5.), drel Btro-
phen von Pbrdr Sjhareksson (Skj« 4, 8. 328), die nach Snorris An-
gebe sus einer Drépa iiber den Islénder béralfr Bkbi;nsson' stam-
men, der en Hakons Seite kémpfte, und Str. 2.-5. aus Hm. In
Fagr., das dieselben Strophen etwas anders verteilt enthilt, ist
das poetische Materiml noch etwas erweitert, u.zw. um eine halbe
Strophe bei Dordr und um einen Wechsel von kvidlingar zwischen
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Eyvind (8kj. Lausavisa 3.) und Hakor selbst (Skj. 4, 8. 61).
Auch zitiert Fagr., wiederum anders verteilt, zehn Strophen aus
Hie. Doeh, ob nun von Snorr1 selbst oder wvon einer anderen Hand
hinzugefiigt, haben uns die w1chtlgsten Handschrlften der Hskr
(K, J, F) am Schlufl der Hikonar saga gbla das ganze Sterbe- und
Nachruhmgedicht erhalten und uns damit den seltenen Gliicksfall
beschert, es sls einheitliches Sprachkunstwerk werten und genie-
Ben zu k&nnen.

Ale moderne Literaturwissenschaftlerin hat es mich gewundert,
deB die mittelalterlichen Historiographen disses und sndere lin-
gere Skaldengedichte in Stlicke zerteilten, obwchl man doch an-
nehmen sollte, daB auch sie ein poetisches Versténdnis fiir ein
ganzheitliches Kunstwerk hatten. Allerdings standen sie mit
ibrer Zitierweise in einer starken Traditiom, die schon von den
klassischen Historiographen gelibt wurde, und die frilhen skandina-
vischen Beispiele eines Theodricus (allerdingsrmit klassischen
Zitaten) und eines Saxo zeugen fiir die Ubernahme, Fiir die eigene
poetische Eultur gibt es noch eine andere Erklirung, némlich daR
die Lieder, miindlich vorgetragen und hirend erfaBf, dann als Gan-
ze8s lebendig und beim Zitieren als Ganzes gegenwdrtig waren,. Das
scheint mir im Falle der Hkm. &uch beim Autor der Fagr. zuzutref-
fen. Auch scheint mir das Prosimetrum, wie es in diesem Falle ge-
handhabt wird, ein neues Eunstwerk eigener Art zu sein, das hier
aber wohl keum neu gesckaffen wurde, sondern sich letztlich aus
der miindlichen Tradition entwickelt hat. Uns ist aber kein Vor-
génger erhalten, so daB die Analyse hier einsetzer muB.

In einer léngeren Prosaeinleitung, (von Snorri an anderen
Stellen benutzt), wird erklért, welche Vo}kehrungan Hakon getrof-
fen het, um nicht von seinen Feinden iiberrascht zu werden, wie
er aber auch sus gegebenem Anlaf eine Felschmeldung mit Strafe
belegt hatte. Hier setzt nun deutlich die Schlachtschilderung
ein (8. 35,23), obwohl bereits das letztgenannte Faktum aus Ey-
vinds erster lausavisa entnommen zu sein scheint, worauf das in
Sagas selten gebrauchte Wort 'hersaga' (S. 35,21 und lausavisa
1,8) deutet. Man wird von der heransegelnden feindlichen Flotte
iUberrascht, und niemand suler Eyvind wagt es, dem Ednipg die
Eriegsmeldung zu iiberbringen. Dieser sitzt geruhsam beim Mahle,
als Eyvind eintritt. Es erfolgt ein Dislog zwischen Eonig und
Dichter, der mit einer andeutenden Wernung beginnt ("Litil er
lifenda stund, herrs, en langh matmal"), vom Kbnig mit einer
ghnungsvollen Frage erwidert wird ("Skalld, bhvat fer nu af vidum
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~vegom?")}, in Eyvinda emphetischer Strophe seinen Gipfelpunkt er—
reicht und mit é.en anerkennenden Worten des Konigs ausklingt:

C_)E:.nd.r, pu ert godr drengr oc vitr madr. migi myndir pu segia
h=rsagn neme sonn vere® (Dielog von S. 36,13-37,7). Man beachte
"die Parellelitét der Anreden, die in der Strophe mit 'Xkonungr’
gipfelt und die mit der Benennung der Feinde vielsagend beginnt:
"Des harten Blutsxt Récher wiinschen die Bechlacht; die Zeit, beim
Mahle su sitzen, wird knepp; schwierig ist es, meinem Herrn die
Eriegsnachricht zu bringen; aber ich will nur deine Ehre, Konig.
Greifen wir rasch zu unseren alten Waffen." Die Poesie schwingt
gleichsem zurilick und vor in die Prosa hme:.n, nicht nur um In-
heltliches zu erkléren und die Situastion zu veranschaulichen, -
sie wirkt such formal regularisgierend und emotionalisierend in
die Pross hinein. Snorri gldttet, stellt um und kiirzt die Prosa
und nimmt ihr dedurch viel von der poetischen Wirkung.

Fagr. gliedert die Kempfvorgénge in seche Fhasen: 1) Aufforde-
rung zuz Kampf, 2) Rilstung und Aufstellung des Heeres, 3) leichte
Versbgerung, 4) Schlachtachilderung, 5) Einzelvorgénge, 6) Ende.
Zur ersten Phase gehtrt noch Eyvinds zweite Strophe, die in #hn-
licher Beazjbeitung, wie eben gezeight, die Prosa e:i.i;bezieht. Eine
fortleufende Anelyse mit genauem Vergeich zu Snorris Verfahren
kenn hier nicht geleistet werden, so wiinschenswert sie wire. Nur
einzelne Ziige kinnen herausgehoben werden. So vermeidet Snorri
z.B, das Element des Spielerischen in Hakons Verhalten, das Fagr.
stark hervoi-hebt, indem sie nach dem ernsthaften Einsatz in der
zweiten Phase noch die Scherzreden (gamankvidlingar) z_w&ischen
Eyvind und Hakon einschiebt und dann erst die Str. 4 der Hikm.
zitiert, deren zweiter Helming den AnlaB zum Ausbsu des epiele-
rischen Tones gab: Hraugk &r hervddum, / hratt & vell dbrynju /-
visi verbungar, / &%r til vigs twki. / L&k vid 1i63mopu, / skyl-
di land verja / gromr enn gledveri, / stbd und gullbjelmi.

Die drei ersten Strophen des Liedes werden schon in der zweiten
Phase zitiert, indem zuvor die Rilstung des EKbnigs und die Auf-
stellung des Heeres in der Prosa erwdbnt werden, wofiir eigent-
lich nur Str. 2 und 3 der Him. Belege geben. Mit dem Zitat der
ersten Btrophe erfolgt im Grunde eine Unterbrechung der sonst =90
flilssigen Darstellung; denn diese Strophe, die hier nur den Er-
seatz einer Uberschrift derstellt,. wird durch eine léngere, auf-
schlufreiche, wenn auch ungeschickt formulierte Autorbemerkung
eingeleitet: ... sem Oyvindr smgir i kvele bui er hann orte eftir
fell Haconar. oc sstti hann bat eftir bui sem Gunnilldr hafde
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latet yrkia um firik ... sem Oden bydi hanum heim til Valhallar,
oc s@gir hann marge atburdi i kvedeno fra orrastumnni ... (8. 38,
14-18). Solche Bemerkungen, in denen der Autor sein Wissen iiber

die Skaldik sinbringt, gehiren gleichfalls.zuﬁ Prdsimetrum, auch
wenn sie von uns als Stilbruch empfunden werden.

Snorri verféhrt da anders. Nachdem er iiber diernufsfellung
beider Heere berichtet hat (S. 185), setzt er neu ein mit der ein-
zigen Bemerkung, dafl Hakon seine Briinne von sich warf (vgl. Him,
Str. 4}, und zidtiert damn die Strophen 2-4 mit der knappen Ein-
leitung: Svh segir Eyvindr skéldaspillir i Hékonarmflum (EKap.30).
Er 1ERt dann ohne Prossbegleitung dis Strophen selbst sprechen,
da Ble ohne weiteres verstindlich sind. Die erste Strophe bringt
er erst ganz am SchluB, wo von Hakons Tod und seinem Empfang in
‘Walhall die Rede ist. Damit hélt er das Ende mit seimen mytholo~
gischen Ankléngen sus dem Schlachtgeschshen heraus, vermengt
nicht Mythisches mit Faktischem. Fegr. nennt den Namen des Ge-
dichtes nicht, wihrend Bnorri ihn zweimal bringt (auch S. 193).

Beiden Darstellungen gemeinsam ist die Schilderung des eigent-
lichen Eampfes fast ausschlieBlich durch die Strophen der Hkm.,
die in reinem mélah&ttr und mit sich ineinanderschlingenden
Kenningar ein tosendes wildes Abbild geben. Snorri verwendet
nyr Str. 5 und 6, Fagr. 5-7. Fagr. hilt es nur fiir ndtig, die
Verse: Své beit bpa sverd ... sem I vatn brygdi (5,1 u. 4) zu
‘erkléren: (hann) misti alldrigi oc beit sverSet bo sem misbti
(41,14). Aus dieser Art der Verwendung méchte man schlieBen, daB
die Strophen dem Verstindnis des damaligen Publikums ohne Er-
klérung zuginglich waren, wihrend gerade sie uns heute Schwierig-
keiten bereiten {vgl. Ludvig Holm-Olsen 1953, S. 153-55 und
Hallvard Lie 1957 (1982, 8. 279-82).

Bjarni Einarsson (1974) hat sich mit der Frage befaBt, in
welcher Weise Strophen irn Bagas eingefiigt werden; er unterschei-
det Strophen, die wihrend der Handlung von einem ihrer Triger
geaproclen wurden, von selchen, die in die Handlung eingefiigt
werden, un ibkren Wehrheitsanapruch zu erhérten; man kdnnte die
eraten Dialogstrophen, die zweiten Belegstrophen nenmen, In dem
hier bBehandelten Abschnitt ist Eyvind Teilnehmar an der Schlacht
und spricht in Fagr. drei Dislogstrophen (l.2.4.), bei Snorri
our die ersten belden. asrndererseits teiltSnorri (wie scaon fgrip)
ibm eine kleine Handlung zu, ndmlich daB er dem Xinig eine Kappe
Uber den Goldhelm zieht, den beriihmten Goldhelm sus Hem. 4,8, um
ibr zu schiitzen (Kap. 30). Alle anderen Strophen sind, rein
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formal gesehen, Belegstrophen, deren Anfiihrung Snorri meist mit
der Formel:'Sva segir Eyvindr' o.H#. bezeichnet. Fagr. variiert
die Anfithrungen, indem von'piner Einzelheit in der Prosa suf dan
‘Vers hingelenkt wird mit den Worten 'sem segir Oyvindr'. Snorri -
in der distanzierten Haltung des Historikers - tremnt schirfer
zwischen Prosa und Poesie und bedient sich daher such lieber der
Belsgstrophen; Bjarni hat festgestellt, daB im ersten Teil der
Hekr. nur ein Siebtel der geaamfen Zitate Diaslogstrophen sind
(1974, 8. 121). Fagr. l#Bt Prosa und Poesie ineinandergleiten,
und demit wird trotz der Stilbriiche des Geschehen stirker verle--
‘bendigt. Die rein formale Unterscheidung bringt in diesem Erzdhl-
stiick sowiesc micht viéla denn die Belegstrophen, gerade die sus
den kurz nach den Ereignissen gedichteten Him., werden in vergleich-
barer Welse unmittelbar integriert wie die Dislogstrophen. Ey-
vinds Dréttquett-Strophen {iber Eyvind skreyjes Beteiligung an der
Schlacht, diedem Konig in der Prosa zu seiner Aristie verhilft,
wurden nach dem Sagazeugnis erst spiter gedichtet; tun aber die
gleiche Wirkung wie die Dialogstrophen am Anfang (Fagr., S. 43f.;
Hakonar saga Kap. 31). - Genz allgemein michte ich die These auf-
stellen, daB man Snorris Arbeitsweise in der gesemben Hekr. erst
dann gutreffend beurteilen kann, wenn alle frilheren Parsllel-
texte gum Vergleich herangezogen werden. Das aber ist unter ver-
schiedenen Aspekten erst snsstzweise geschehen (vgl. Theodore M.
Andersson 1977 und Siegfried Beyschlag 1986).

Der Anslyse im engeren Kontext, die hier nicht fiir alle Phasen
im Detail erarbeitet werden kann, soll eine stérker problembezo-
gene Analyse folgen, fiir die m. E. auch die Him. die bestimmende
Rolle apielten. Das Preislied iet in der Forschung mehrfach als
Einzeliunstwerk interpretiert und hoch eingeschiétzt worden (vgl.
neben Holm-Clsen und Hallvard Lie noch Magmus Clsen 1916, Fredrik
Paasche 1916 und Eleus von See 1963). Der Kontext wurde meist dann
kurz hérangezogen, wenn schwer zu verstehende Sachverhalte zu er-
kliren waren; z.B. warum Hakon Odin fiirchtet, warum er in Wsalhall
seine Waffen behilt u.Hd., wobei der zeitliche Kontext immer das
10. Jh. blieb. Niemsnd zweifelt an der Echtheit dieses tief
heidnisch empfundenen Gedichta, und euch die Eenner des 13%. Jhs.
miissen es so empfunden heben. Fagr. gibt dem isuedruck, indem sie
im AnschluB an die Todesmeldung die drei letzten Strophen (Hkm.
19-21) mit dem Eommentar zitiert, daf Freunde und Feinde eeinen
Tod beklagten (diese Prosabemerkung auch bei Agrip und Snorri).
In diesen Strophen wird Hekons Preis in einer Weise mythisch
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gesteigert, die ihn dem Balder gleichsetzt. Aus diesem Stwrophen,
in denen dreimal das Adjektiv 'gddr' auf ihn und seine Wirkung-
angewendet wird, mag sich sein Beineme ‘'inn gddi' ergeben haben.
In der letzten Btrophe kat Eyvind zum -ersten Mal in der altnor-
dischen Dichtung und m.E. bewubt das_wdrt von den 'heidnischen
Gottern' (heidin god) gebracht. Eyvind gehbrte, wie Helmut de
Boor (1930) in einem viel zu wenig beachteten Aufsatz gezeigt
hat, zu depr Gruﬁpe von Dichtern qm die Ladejarle, die - viel-
‘leicht im Protest gegen das andrinéende Christentum - zu.éiner
vertieften heidnischen Religiositét gelangten. In dieser Gruppe

- dies hat de Boor in minutiﬁsgr Untersuchung gezeight — wurde

die Gittervielheit weniger in ihren einzelnen Vertretern als
vielmehr in einer kollektiven Einheit konzipiert, deren Wirken
der Mensch sowohl als Individuum wie als Kollektiv ausgesetzt

ist. So stehen in Hkm., den fiinf Bezeichnungen fiir Odin (sbgesehen
von der Metapher in Str. B) als Einzelgott (in Str. 1, 13, 15 der
Name 'O8ipn'; in Btr. 1 und 14 die Odinsnamen Gautatyr, resp.
Hroptatyr) sieben kollektive Gétterbezeichnungen gegeniiber (in
8tr. 10, 12, 13, 21 der Plural 'god'; in Str. 16 der Flural
*Esir'; in Str. 10 und 18 d1e besonders instruktiven abstrakten
Plursle 'bpnd', resp. 'rdd 911 ok rsgln '). Haken wird bll Str. 10,
in der sein Name zum ersten Mal genannt wird, nur allgemeln als
"Fiirst" gekennzeichnet und kollektiv als Vertreter des Geschlechts
(8tr. 1), ale ."Bruder” (Str. 2 und 16) und als Heerfilhrer gesehenj
der ‘gengi gola' (Str. 10) entapricht die 'gengi Nordmanna' (Btr.
3), dem toten Heer (Btr. 10: 'herr mikinn') die Schar der Einheri-
er (Str., 16). Hkm, ist ein gutes Beispiel fiir de Boors Eheée von
einem vertieften Heidentum. ‘

'~ Da die beiden christlichen Histomogrephen des 13. Jhs. auf die-
ses kostbare Dokument nicht verzichten wollten oder konnten, muB-
ten sie sich der inhdrenten Problematik stellen. Fagr. berichtet
in der Sterbeszene, daB Hakon bereute; sls man anbot, ibm ein
christliches Begrdbnis in Englend zu besorgen, lehnte er ab mit
den Worten: "Ec em =igi bess vardr. ek 1if¥a sem heidnir menn,
scal mek oc sva iar®a sem heidna menn" (8. 47,15-17). Dann folgt
das Begribnis mit Preislied und 'heugr' unddem Weg nach Walhall
geméB heidnischer Sitte und heidnischem Gleuben {strunadr hmi-
inna menna, S. 49,6). Weiter vertieft Fegr. das Problem nicht;
das Pathos, die Bympathie, scheint eher dem Heidentum zu gelten.

Snorri sah das Problem in seiner gangzen Schirfe. Er 1#éB8t
Hakon in seinen letzten Worten davon sprechen, daB er, wenn ihm
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noch Leben vergdnnt sei, BuBe tun wiirde fiir sein Vergehen ge—
gen Gott (bwta bat, er ek hefi brotit vis gud, 5. 192); im Falle
seines Todes solle man nach Gutdiinken verfahren; die Vokabel
'heidinn' ist hier bewuBt eliminiert. Danach folght der Bericht
iilber die Hiigelbestattung ohne die preisenden heidnischen Stro-
phen sue Hkm., stattdessen mit dem Hinweis auf die heidnische
Bitte, deutlich distemziert: Mmltu beir svh fyrir grepti hams .
86m heidinna menna si¥dr var til, visudu honum til Valhaller (8.
193). 'Heidinna manna sidr', das eben ist das Stichwort, das
Snorri von den Hkm. zu dem groBartigen Entwurf der oben erwihn-
ten Opferriten in Hladir und Merin filhrte. Als Historiker di-
stenzierte Snorri sich weitgehend von dem mythischen Gehalt der
Him., wie die von Fagr. ebweichende Auswehl seiner Zitate meigt.
Wehl a‘bef interessierte ihn der Kult, da dieser zu den politi-
schen Aufgeben des EKiniga gehBrte, so daB von ihrem Standpunkt
gus die Bauern ihm zu Recht Gesetzeabruch vorwerfen, wenn er die
Opferungen verweigert. 7

Aber vom Ablauf der Geschichtsdarstellung in der Hskr. her
‘gesehen, fithrte die Idee vom Kampf zwischen Christentum und
Heidentum den Historiker Snorri noch viel weiter. Hatte ich oben
'vorn der Annshme einer Herleitung der Darstellung eus der OlLafs
ssga Iryggvasonsr gesprochen, so muf die Sicht Jetzt gemiB den
Absichten des Verfassers umgekehrt werden. Drei missionierende
Ednige hsben sich mit dem Widerstand der Thrinder Bauern amsein-
enderzusetzen. Auf Hakon folgt Olaf Tryggvason (Kap. 65-69}, auf
ihn folgt Olaf Heraldsson (Kap. 106-109 der Olafs saga helga). In
den beiden épéiteren Schilderungen wird auf Hakon Adslsteinsféstri
bezug genommen, u.zZw. gsnz direkt gegeniiber Olaf Tryggvason, wo
die Bauern seine Missiomarede mit Drohungen unterbrechen mit den
Worten: “Gerdu vér svh," s¢gfu beir, "vil Hakon A3alsteinsféstra,
b& er hemn baud oss pvilik bod, ok virdu vér bik eigi meira en
hann" (Kap. 65 und noch ein dhnlicher Riickbezug in Eap. 67). Bei
Olaf Haraldsson handelt es sich, wenn such nicht direkt auf die
Problematik bezogen, sogar um beide Vorgénger: Ein Mann des
Etniges wird als drittbester Norweger gepriesen, 'en fyrst hefe
til verit nefndir Hikon AValsteinsféstri ok 0lafr Tryggvason'
(Eap. 106 in Ol4fs sags helge). Das ist das Bignal fiir den drei-
fachen Schritt der Geschichte, wie Snorri sie sisht., Das Zentrum
des Widerstandes ist Merin, zu dem bei Hakon und Olaf Tryggvescn
drei Btufen fiihren. Die erste ist das Froastathing, wo die Bau-
ern dem Kbnig klar machen, daR es zu seinen gesetzlichen Pflichten
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gehdre 'at bléta til &rs ok fridar'. Die zweite ist Hle¥ir, wo
Jarl Sigurd noch fiir Hakon das Opfer leitet und sein erstes
Nachgeben erwirkt. Olaf Tryggvason hat Hladir als heidnisches
Zentrum schon musgeschaltet (Kap. {¥ap~ 59); beruft hier ein
Heusthing und zwingt die Bauern zum Nachgeben. Die Opfer im
Tempel zu Merin, wo Hakon seine bitterste Niederlege erlebte,
hielten sich sm léngsten. Olaf Tryggveson beendet sie, indem er
den Sprecher der Bsuern, Jarnskeggi, erschligt und die Gotter-
bilder zerstirt, als erstes des des obersten Gottes Thor. Olaf
Harah:son, der dreimal Nachrichten von dem immer noch heidnischen
Treiben der Innthrinder erhélt, debei zweimal hingehalten und
erst beim dritten Male von einem verédngstigten Vertrauten die
wahren Zusténde erfihrt, greift wieder hart durch und 18t den
Sprecher,‘leir a Egegju, erschlegen. Diesmal, heiBt es, 'i pat
sinn' (8. 181) erhod sich kein Aufruhr mehr. Demit ist der groBe
higtorische ProzeB8 zunidchast einmal abgeschlossen, der durch die
Jahreszshlen 950, 997 und 1022 in etwa featgelegt werden kann.
Selbat in der 0l4fs saga helga werden die heidnischen Riten noch
einmal vorgefilhrt, sozusagen indirekt: Var konungi svh sagt, at
bar veri minni ¢ll sigoud Asum at fornum sid. Pat £ylgdi ok peiri
s¢gn, at bar veri drepit nsut ok hross ok rodnir stallar af bladi
ok framit blét ok veittr sé& forméli, at pat skyldi wera til ar-
botar (Kap. 107). Dies ist gleichsam wie ein ferner Nachkleng;
ein gensuer Vergleich der Vorgénge und der Phraseologie in allen
drei Geschichtsatufen widre noch durchzufiihren, kann hier aber
nicht geleistet werden.

Es hat sich gezeigt, daB Snorri in groBen Geschichtsabléufen
denkt und versucht, gleichsam die innere GesetzmiBigkeit ihrer
Strukturen dsrzulegen. Endgiltig gelingt die Christianisierung
ganz Norwegensa erst durch den Mértyrertod Olafs des Heiligen,
an dessen letzter Schlacht die Thronder Bauern noch einmal am
Widerstand beteiligt sind.

Zum SchluB stellt sich die Frage, ob Snorri Hakons Heidentum
und des Verhalten der Thrénder Bauern susschlieBlich unter dem
Gesichtspunkt der Apostasie sisht. Erst durch Olef Tryggvason
gelang Ja die Missionierung der Thronder, wenn auch mit Gewalt
upnd gegen ihren Willen. Es ist klar, deB Olaf Haraldsson bei
ibrem Riickfall hart durchgreifen muBte, wie er es spédter selbst
darlegt: Vor der Schlacht bei Stiklastadir weist er einen Vor-
schlag seiner Anh#nger, die HSfe der Innthrénder zu verbrennen,
_zurﬁék, indem er noch einmal suf den fritheren Vorgang zuriick-
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greift; dasmals hette er unnachsichtig den Riiekfall zu 'bas'trar;en;
denn: "Aftu vér bh guds réttar at reke." Er unberscheidet zwi-
schen Apostasie und 'dréttinsvik', zwischen Verrat an Gott und
Verrat sm Kénig, d.h. zwischen einem religitsen und einem poli-
tischen Vergehen. Das zweite Vergehen, das ihn perstnlich an-
geht, kenn er miglicherweise vergeben, sber keineafalla das reli-
gibses "NG & ek hér ngkkuru heimilla at veita n¢kkura frian, er
peir misgera vid mik, en bh er beir hgtulusk vid gud" (Kap. 205).
Zuriickprojiziert suf Hakons Zeit, l&d8t sich das politisch-per-
stnliche und das ideologisch-religifse Moment noch gar nicht
trennen. Hakon tut Unrecht gegen Gott, indem er seine Persin- o
lichkeit in den Dienst der Bevdlkerung stellt. Der Widerspruch
ist unsufléslich. Von Bnorris christlicher Sickht ams scheint mir
die beste Erklérung zu sein, daB‘naéh gﬁttlichem'Plan die Zeit
der Annehme des Christentums in Norwegen noch nicht gekommen
war. Diese Zeit kam erst mit Olaf Tryggvason, wie Snorri es
selbst nach dem Fgll Hakon Jarls programmatisch verkiindet: En
bat bar mest til, er své vard, at b var sb tid komin, at fyrir-
demask skyldi bbtdtskaprinn ok blétmenninir, en i stal kom
beilgg tria .ok réttir sifir (Eep. 50 der Olafs saga Tryggvaso-
par;.vgl. such Gerd Wolfgang Weber 1986, B. 326). Mir scheint,
daB Webers VorstiBe (1981 und 1986), Snorris Geschichtsauffas-
sung ganz aus der christlichen Theclogie zu erkliren, 8o anre-
gend und zumeist einleuchtend sie asuch sind, erginzt und diffe-
renziert werden miisgen: Snorri lief auch dem Heidentum seine
Wiirde und konnte sich der Ausstrahlung eines so sufrichtig heid-
nisch empfundenen Gedichts wie Hakonarméil schwerlich entz:i.ehen:-
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